REFLEXIONES

EL FUTURO
DE LA IGLESIA

Y DE LA FE

EN CENTROAMERICA

Jon Sobrino

En pocos afios entraremos en el s. XXI. ;Como sera
la Iglesia? ;Qué sera de la fe catdlica y de la fe cris-
tiana en general?  Estas preguntas de cara al futuro
pueden hacerse siempre, pero ahora se imponen porque
Centroamérica, v toda América Latina y el resto del
tercer mundo, estdn pasando por momentos cruciales
que sin duda modificaran su futuro. Esto es evidente
para todos los que observan los procesos hlstoncos, poli-
ticos, soc1ales, economicos y militares en el area. Cen-
troamérica serd distinta -y eso es lo que ademas esperan
muchos y por ello trabajan y luchan- en el siglo venidero.
Pero ;sera también distinta en su realidad religiosa y
eclesial?

Ya en el presente hay muchos signos de novedad reli-
giosa y eclesial de todo tipo. Por mencionar soélo algunos,
existe una fe liberadora desencadenada por Medellin; las
sectas proliferan rapidamente; hay también gérmenes
de increencia e incluso atisbos de la pregunta de Job; las
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religiones indigenas pudieran enfatizar sus raices autocto-
nas; en los barrios marginados se acumulan cientos de
miles de campesmos sin atencion pastoral en su nueva
situacion; y la nifiez y la juventud -la mitad de la pobla-
cion- se ven afectadas ahora en su crecimiento religioso
por todos o algunos de estos fendmenos, sin que se pueda
presuponer ya el anterior proceso de configuracion religiosa
de la persona en crecimiento.

Si juntamos todos estos signos de novedad religiosa
-unos estaran mas presentes en unos paises y otros en
otros- podemos afirmar lo siguiente: Centroamérica no
estd pasando sélo por momentos de convulsién historica,
sino también religiosa y eclesial que podran configurar
novedosamente su religiosidad, su eclesialidad y su fe.
Esta convulsion religiosa parece ser de gran envergadura.
Cuantitativamente, el proceso es significativo porque
atafie ya a miles y millones de centroamericanos. Cualita-
tivamente no se trata, en muchos casos, de simples reto-
ques a la religiosidad tradicional, sino de verdaderos y
profundos cambios. La convulsmn religiosa tiene, ademas,
una cierta necesidad, pues esta relacionada con los cambios
historicos indudables en el area a: los que pretende ser,
de una u otra forma, una respuesta.

Trataremos aqui de analizar estos nuevos fendmenos re-
ligiosos. Su finalidad consiste en hacer caer en la cuenta
del hecho en primer lugar: Centroamérica puede ser muy
distinta religiosa y eclesialmente en un futuro a mediano
plazo. Se afirma esto porque la Iglesia reconoce la convul-
sion hlstorlca, pero no parece todavia reconocer, con
la excepcion de algunos obispos, vy valorar la convulsion
rehclosa en toda su magnitud, aunque sl muestran preocupa-
cion por la proliferacion de las sectas. En cualquier caso
.no se percibe una clara decisién a abordar estos problemas
en profundidad y a hacerlos algo central en su pastoral. Lo
central de esta pastoral no consiste simplemente en que se
mantenga a cualquier precio la religiosidad tradicional, sino
en propiciar una forma de fe y una forma de ser Iglesia
que humanice los nuevos procesos hlstorxcos, haga de la
fe un elemento esencial para la construccion del reino de
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Dios y para mantener la experiencia del misterio de
Dios y del hombre, y haga de la IgleSLa un signo de ese
reino de Dios y de la p051b111dad de vivir en fratermdad
Seglin esto, analicemos los fendmenos religiosos novedosos.

1. La fe liberadora y la Iglesia de los pobres

Este tipo de vivir la fe y la eclesialidad, surgido
alrededor de Medellin, teorizado por la teologla de la
liberacidn, vivido sobre todo en las comunidades, es lo
mas novedoso y lo mas importante cualitativamente.

Sus frutos son conocidos. La Iglesia se hace mundanal,
se encarna en el mundo como quiso Jesis, pero no se
hace mundana. Vive en el mundo de los pobres, pero no
segun los valores del mundo: poder, riqueza, privilegios.
Encarnada en ese mundo, la Iglesia redescubre su identidad
como mision salvifica, como evangehzacmn a los pobres
y denuncia a sus opresores y, asi, aunque de muy diversa
forma, como buena noticia para todos. Esa salvacion la
anuncia e inicia como liberacion, pues hay que salvar de
la opresion que todo lo permea. Siguiendo a Medellin
y a la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI recalca que la
liberacion debe ser también liberacién historica de la
injusticia y de la muerte, liberacion que lleve a la vida
de las mayorias pobres y propicie siempre un mas de
vida. En su interior esta Iglesia se hace mas fraterna y
popular de acuerdo a la afirmacion del concilio de que
la Iglesia es ante todo "pueblo de Dios". Acepta la diver-
51dad de ministerios y carismas; también la constitucién
jerarquica de la Iglesia, por lo tanto. Pero pone en su
centro a los pobres, quienes '"nos evangelizan", como
dice Puebla, por lo que tienen de injustamente empobre-
cidos -lo cual es siempre el mas apremiante llamado a
la conversion- y por los posmvos valores evangélicos que
comunican. Los "pobres con espiritu", simbolizados en lo
mejor de las comunidades de base, hacen crecer a la
Iglesia de acuerdo al evangelio. Esa Iglesia se parece
mas a Jesus que otras formas de ser Iglesia.

Esa Iglesia de los pobres unifica a sus miembros, se
hace verdadero cuerpo eclesial en el que todos pueden
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y tienen algo que aportar para su crecimiento y mision.
No es excluyente ni elitista, sino aglutinante. Ha mostrado
gran creatividad en lo litlrgico, pastoral y teoldgico.
Ha desarrollado incluso un magisterio episcopal, como se
ve en las cartas pastorales de Monsefior Romero y de
los obispos de Brasil, entre otros.

Esta Iglesia ha madurado también; ha pasado la prueba
fundamental que es ella misma y sus exigencias. Ha
madurado en reconocer sus pr0p1as limitaciones y fallos,
en comprender mejor su relacion con los movimientos
populares y revolucionarios y su aporte mas especifico
a ellos. Ha desarrollado una espiritualidad, pues reconoce
que la liberacion, como todo lo humano por bueno y santo
que sea, necesita siempre ser sanado y potenciado con
el espiritu de Jesus.

Esta forma de ser Iglesia es muy importante porque
es la que mejor hace convergir realidad centroamericana y
fe evangehca. En ella se da una evangehzacmn de Cen-
troamérica y una centroamericanizacion del evangelio,
potenciandose ambas cosas. Es lo que da también credibi-
lidad social a la fe, al menos ante quienes quieren liberar
y transformar estos paises. Consigue como minimo que
no se pueda repetlr impunemente que la religion es opio
del pueblo ni que se pueda hacer realidad la terrible
acusacién de la Escritura: "por vuestra causa se blasfema
el nombre de Dios". La persecucion y el martirio, tan
abundantes y tan valientemente soportados, muestran
que esta Iglesia esta basada en una profunda fe en Dios
y en el radical seguimiento de Jesis. Si la persecucion
y el martirio no la han destruido, esto significa que la
Iglesia de los pobres ha entrado en la historia para quedar-
se, que tiene futuro, porque estd enraizada en una gran
fe y en una fe liberadora.

Pensando en el futuro, sin embargo, varias dificultades
rodean a esa Iglesia y a esa fe, ademas de su intrinseca
dificultad. Contra ellas se alzan como es sabido los
ataques de los poderosos ya pronosticados por el informe
Rockefeller y confirmados en el documento de Santa
Fe, elaborado por los asesores de Reagan. Esos ataques
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han tomado la ‘forma de intimidacidn, amenaza y persecu-
cion directas o la forma indirecta de sustituirlas por formas
de rehglon no comprometidas con los procesos centroameri-
canos, sino alienantes, como lo muestra la planificada
proliferacién de las sectas.

La Iglesia jerarquica sigue manteniendo la doctrina
de Medellin, Puebla y la opcién por los pobres, pero poco
a poco va restando radicalidad a esa opcién. La Iglesia
de .los pobres y la fe liberadora son vistas, con algunas
excepciones, con recelo; no se hace de ello lo central
en la pastoral; a veces es ignorado, dificultado, cuando
no condenado. Hacia las comunidades de base existe
sospecha y desconfianza. Las razones para ello son varia-
das: evitar, por un lado, los conflictos internos que causa
esa forma de ser Iglesia y, por otro, los mayores conflictos
que origina con los poderes publicos establecidos. Esto
se ha llegado a teorizar y teologizar en la condena a
la Ig1e51a popular, definida de antemano como antijerarquica
y de inspiracién mas marxista que evangélica, a pesar
de ser repetidamente negado por las comunidades y de que
-en la realidad- se hayan recortado ocasionales excesos
en esa direccion.

Otra dificultad -muy importante pensando en el
futuro de la fe- es la capacidad de la Iglesia de los pobres
y de la fe liberadora para impregnar la religiosidad de
las mayorias. La radicalidad del evangelio es sumamente
exigente y sodlo analogamente puede ser vivida mayorita-
riamente. Pero, ademas, en la actual situacion de Cen-
troamérica, transida de guerras, violencia represiva,
depauperacion extrema y prolongacion indefinida de los
conflictos, es comprensible que mucha gente desee una
religion de seguridad, consuelo y sentido. La Iglesia de
los pobres y la fe liberadora se pueden comprender -y
asi ocurre- como levadura que fermenta toda la masa;
pero no hay que ignorar la dificultad de esa tarea en los
momentos actuales de Centroamérica.

Para que la Iglesia de los pobres pueda alcanzar pro-
porciones mayoritarias se necesita la decidida actuacion
de todo el cuerpo eclesial en esa direccion. No todos
podran vivir con el mismo grado de consecuencia una
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fe liberadora; pero si la jerarquia (como en tiempos de
Monsefior Romero o en el caso de los obispos de Brasil),
si los sacerdotes, los religiosos y religiosas, los colegios
catdlicos, los medios de comunicacion de la Iglesia apuntan

en esa dn‘ecmon, la fe liberadora puede ir impregnando
a las mayorias.

¢Cual es el futuro de la Iglesia de los pobres? Por lo
que toca a ella misma es previsible que se mantenga y
crezca como levadura en Centroamérica. Por lo que toca
a su capacidad de impregnar la religiosidad de las mayorias,
mucho dependera de la actuacion de todo el cuerpo eclesial.
En la actualidad parece haber un receso en esa direccidn.
Sin embargo, hay que caer en la cuenta de lo que esta
en juego en estos momentos. La Iglesia de los pobres
es la mejor forma de servir a los pueblos centroamericanos
en su busqueda de justicia y vida. No olvidemos que antes
de que la Iglesia hiciera una opcidn por los pobres, ellos
ya habian hecho una opcién por ella; no se les puede de-
fraudar. La Iglesia de los pobres puede ser un dique a
la invasion de religiosidad foranea que pudiera hacer dis-
minuir muy considerablemente el nimero de miembros de
la Iglesia catdlica. La Iglesia de 'los pobres, por ultimo,
puede ser la garantia humana de que permanezca y crezca
la fe en Dios, en Jesus, en el evangelio. Una Iglesia que
acompafie a estos pueblos en sus sufrimientos y esperanzas,
en sus procesos historicos, que se entregue a ellos y dé
su vida por ellos, es lo que sigue mostrando a la fe como
verdad y como buena noticia, y garantizando, asl, humana-
mente su futuro.

La Iglesia de los pobres y la fe liberadora deben
crecer e impregnar la religiosidad de las mayorias. Son
incémodas y cuestlonantes, limitadas y con imperfecciones; -
pero son necesarias y por ello deben ser fomentadas. En
‘cualquier caso, no debieran confundirse problemas concre-
tos, inevitables, con lo que estd en juego: que, quizds
por primera vez en la historia moderna de la Igles1a,
ésta no vaya a la zaga de los cambios, perdiendo asi
muchos de sus miembros como ha ocurrido en el primer
mundo, sino que se introduzca en ellos, asuma lo mejor
que traen, los purifique y los oriente.
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2. Los gérmenes de increencia

Mirando al futuro de la Iglesia y de la fe, existen fend-
menos religiosos de importancia masiva, como las sectas.
Analicemos antes, sin embargo, otros fendmenos, menores
en cantldad pero mas significativos por su radicalidad:
los gérmenes de increencia.

En Centroamérica no es todavia un problema inminente
el secularismo que lleva a una concepcién de la vida al
margen de Dios o de un ateismo en contra de Dios. Cier-
tamente hay brotes de secularismo y existe el ateismo
practico, el peor de ellos, de negar a Dios oprimiendo a
sus creaturas; pero no existe, ni se ve proximo, el secula-
rismo del primer mundo que cuestiona masivamente la
fe en Dios. Esto no quita, sin embargo, que haya fendme-
nos que por su naturaleza pueden suponer un cuestionamien-
to de Dios o, mas exactamente, de una fe exphc1ta en
Dios. Estos fendmenos son los movimientos liberadores y
revolucionarios que en su ideologia y en sus dirigencias
son mayoritariamente marxistas.

Por lo que toca a lo religioso, el significado de estos
movimientos es complejo y no puede ser juzgado simplista-
mente. En primer lugar, como lo reconoce la teologia
de la liberacion y lo reconocid Mons. Romero, estos
movimientos son o pueden ser importantes y positivos para
la fe. Han ayudado eficazmente a que la fe cristiana re-
descubra importantes elementos suyos, olvidados, tergiver-
sados y hasta convertidos en lo contrario, tales como
el pathos ético de la justicia hacia las mayorias populares
-los preferidos de Dios-, la necesidad de una practica que,
dialécticamente, ilumine y se deje iluminar por la verdad
-el primado de la caridad-, la existencia de idolos histdricos
que dan muerte -la realidad formalmente antiidolatrica del
Dios de la vida-, la realidad de las mayorias pobres como
colectividad y pueblo -la existencia del pueblo de Dios al
que como tal se revela Dios y al que quiere salvar ons~
la utopla de una sociedad mas justa y fraterna -la utopia
del reino de Dios. No se puede negar que, al menos
historicamente y porque esos movimientos tienen también
en su origen un sustrato de fe y esperanza biblicas, han
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ayudado a redescubrir importantes elementos de la fe. En
segundo lugar, por conviccion del potencial de lo religioso,
por respeto a lo religioso como _componente cultural de
estos pueblos o aunque fuese por tactica, esos movimientos
se muestran respetuosos de la religiosidad e incluso desean
promoverla en la direcciéon citada. Es novedoso el docu-
mento sobre la religion de 1980 del gobierno sandinista en
que se muesira respeto y se garantiza su libertad, y el
incluir el nombre de Dios en la constitucién de Nicaragua
por una razdn precisa: los nicaragiienses son mayoritaria-
mente creyentes cristianos. En tercer lugar en las luchas
revolucionarias han participado y participan numerosos
creyentes; en las bases ciertamente, pero también entre
los dirigentes que tienen un origen cristiano, lo que a su
vez puede influir en la ideologia marxista. Todo esto hace
que la relacién entre movimientos revolucionarios marxistas
-independientemente ahora de la discusidn tedrica sobre la
posibilidad de ser a la vez marxista y creyente- es comple-
ja, que ha traido y puede traer bienes para la fe, que
ofrece una oportunidad histdrica de que también la fe
ejerza su influencia sobre ellos.

Pero dicho esto, tampoco se puede negar lo que
de cuestionamiento tienen esos movimientos para la religio-
sidad y a su nivel mas profundo, el de la fe. Este cuestio-
namiento puede ser analizado a dos niveles.  Uno, mas
obvio y aparente, el mas temido por la Iglesia institucional,
aunque no el mas importante: cuestionamientos, manipu-
lacion y ataques explicitos a la fe del pueblo. Otro,
menos aparente, menos analizado por la Iglesia institucio-
nal, pero mas importante y a la larga mas posiblemente
influyente en la fe del pueblo: el hecho de la existencia
de movimientos salvificos, con una gran dosis de amor vy -
entrega, que no se llevan a cabo en nombre de Dios sino
" ignorando a Dios.

Lo primero suele ocurrir, sobre todo, cuando celosos
cuadros intermedios -no las dirigencias- cuestionan la
fe sencilla de la gente con argumentos como éstos: los
relatos de la creacién no son c1ent1f1cos, mientras que el
marxismo si ofrece una explicacién cientifica del origen
del mundo; o, Jesis de Nazaret fue un gran hombre, pero
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se equivocé al no propiciar la lucha armada como modo de
liberacion de los pobres de su tiempo. Este tipo de pregun-
tas o el pasar por cursos sencillos de marxismo -mucho mas
cuando éste es expuesto dogmaticamente- puede sorprender
al campesino sencillo, dejar semillas de duda, etc.

Pero estos cuestlonamlentos, sea cual fuere su masivi-
dad, la mtencmn con que se hacen 0 su sensatez politica,
no son lo mas importante. Lo mas importante, pensando
en el futuro de la fe, estda en otra cosa: los movimientos
revolucionarios se presentan como movimientos liberadores,
"salvificos", con lo cual, por su propia naturaleza, se sitdan
en el plano de la salvacion, lo cual antes era comprendido
practicamente como algo exclusivo de la fe. En esto hay
una diferencia con otros movimientos secularistas del
primer mundo que se sitdan en el plano de la interpretacion
de la realidad. Evidentemente, también ahi se colocan en
un plano al que la fe daba respuesta; pero en el momento
actual de Centroamenca, lo mas apremiante para las
mayonas es la salvacion y, por ello, los movimientos
salvificos recobran una importancia especial. Ademas, el
pueblo sencillo puede observar que entre los revoluciona-
rios hay o puede haber mucho amor al pueblo, mucha gene-
rosidad, mucha entrega de la vida; y que todo ello lo hacen
algunos de ellos sin creer en Dios, ofrecen su vida sin
creer en una vida eterna. Con ello se introduce algo nuevo
en la conciencia de la gente: la salvacion no tiene por que
ir unida a Dios, la vida ética aun heroica no tiene por qué
ir unida a la fe en Dios; dicho de otra forma, se puede ser
un buen hombre o incluso un hombre heroico sin ser creyen-
te cristiano. El que se pueda disociar lo que antes iba
unido con toda naturalidad es lo mas novedoso y cuestionan-
te que los movimientos revolucionarios traen a la concien-
cia religiosa del pueblo. Si a esto se afiadén ejemplos de
lo contrario, es decir, de creyentes que muestran poco o
nulo amor eficaz a los pobres, arriesgan poco o nada por
su liberacion, o peor aun, en nombre de la fe oprimen a los
pobres, entonces, aun sin propaganda exphmta, los movi-
mientos revolucionarios son en si mismos una seria pregunta
por la fe en Dios.

Este cuestionamiento objetivo de los movimientos
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