UN MODELDO
HISTORICO
DE IGLESIA
LIBERADORA

J. I. Gonzalez Faus

Las lineas que siguen intentan ser una sistematizacidn
de los textos y de los datos que ofrece Enrique Dussel
en su obra: El episcopado latinoamericano y la liberaciodn
de los pobres: 1504-1620. E1 1libro fue publicado con
ocasién de la Conferencia de Puebla y como estimulo para
los obispos alli reunidos. Puebla se habia planteado la
cuestidén de la evangelizacidn, y Dussel recuerda en el
prélogo que ésta "como Jesucristo indicd al comienzo
de su misidn histdrica, siempre sérd evangelizacidn de los
oprimidos, de los humillados, de los que estan presos por
la dominacién de los poderosos" (p.9). Nuestro autor se
atreve a esperar que la historia -esta historia concreta-
sea también "maestra de la vida" de la iglesia latinoa-
mericana.

Pero para que la historia resulte maestra es preciso
repensar y asimilar sus lecciones. Y como el 1libro de
Dussel proviene de su ya célebre tesis doctoral, quizds
ha ordenado los materiales de acuerdo con el interés aca-
démico, que era probar el hecho de un grupo de obispos
y de sinodos defensores de los indios, y conflictivos para
la politica oficial espafiola, revestida de objetivos reli-
giosos. A nosotros, en cambio, nos interesaria rescatar
ahora los contenidos teoldégicos subyacentes a ese hecho
y fundamentadores de él.

He aqui nuestro intento. Y todavia, antes de entrar en
el tema, permitaseme una breve palabra de ambientacidn.

Condensacidén del original publicado en Estudios Eclesidsticos n.215.
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I. AMBIENTACION HISTORICA

Entre 1504 y 1620 hubo en América Latina un grupo de
obispos a los que Dussel adjetiva de la forma siguiente:
"el santo Toribio de Mogrovejo, el martir Antonio de
Valdivieso, el critico Bartolomé de las Casas, el valien-
te Juan del Valle, el misionero Juan de Zumdrraga, el ci-
vilizador Vasco de Quiroga, el humillado Pablo de Torres,
el clarividente Juan Garcés, el pastoral Francisco de Ma-
rroquin y tantos otros". Ese grupo disperso constituye,
en mi opinidn, el precedente mds valioso y mds serio de
la actual teologia de la liberacidén. Precedente por su
actitud y su doctrina; ;ojald no por su destino!

En la imposibilidad de entrar en detalles histéricos
o biogrdficos, quisiera subrayar un triple rasgo comin
a todos esos hombres, y decisivo para nuestro intento.

1. En primer lugar, todos esos hombres eran espafioles.
Y esto no se dice cediendo a ninguna exaltacidén patrid-
tica, sino exactamente al revés. Aquéllos eran tiempos
de wunidad nacional reciente, de expansién imperial y
del consiguiente fervor patridtico que expresaba el soneto
de Hernando de Acufia: "un monarca, un imperio y una espa-
da". Y en unos momentos asi, no debié ser fdacil para
estos hombres militar contra la historia de su pueblo y
contra los suyos. La seriedad de esta contradiccidén inte-—
rior no deberia ser olvidada ante la avalancha de dificul-
tades exteriores que hemos de describir, porgue es posi-
ble que nos ayude a captar la seriedad de la experiencia
religiosa que buscamos.

2. En segundo lugar, todos estos hombres son iglesia.
Alguno de ellos ha llegado a los altares; otro murid ase-
sinado por los poderosos, de la manera mds mafiosa vy
mds moderna; un tercero muridé precisamente cuando trataba
de llegar (a escondidas) al Concilio de Trento. Son igle-
sia y son, para nosotros, tradicidn eclesidstica; esa tra-
dicidén que es cierto que exige una fidelidad -no lineal,
sino una fidelidad dialéctica y en didlogo-, pero gue
también es verdad que nos ha sido terriblemente escamotea-
da, porque también en la Iglesia se cumple aquello de
que la historia (y la tradicién) la escriben sélo los
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vencedores. Como apunta Dussel:

Lo grave para la historia es que estos informes quedaron inédi-
tos, mientras que los cronistas, como conquistadores que eran,
no dejaron de hablar mal de obispos y protectores o, al menas,
de olvidarlos u olvidar sus acciones en defensa del india.

3. En tercer lugar, el periodo que intentamos sistema-
tizar tampoco debe ser idealizado. La tradicidén sdlo
es modelo y motor cuando no se la esteriliza de entrada
con una hagiografia decimondnica. Y la experiencia espiri-
tual del Dios de los pobres no resuelve absolutamente nin-
guno de los dilemas concretos y de las necesidades de ana-
lisis que la accidén plantea. En concreto, no es dificil
encontrar en este grupo de hombres una divisidn seria en-
tre lo que hoy llamariamos revolucionarios y reformistas.
Y es 1ldgico, puesto que toda situacidén de opresidn le plan-
tea a la accidn la trdgica pregunia sobre lo gque es mejor:
si ir combatiendo la opresidén a base de pequeflas conquis-
tas y de mejoras progresivas, con el riesgo de fortificar
y perpetuar el sistema al humanizarlo..., o aspirar uni-
camente a la agudizacién de las contradicciones y al
derrumbe del sistema, exponiéndose a una complicidad de
retrueque con el mismo sistema, y a sacrificar a miles
de hombres en el altar de un futuro incierto. Y a ese
dilema no le da respuesta la fe. Los obispos que comenta-
mos se enfrentaron a una situacidén parecida, por ejemplo,
ante la institucidén de la encomienda: ¢gué era mejor?
cCombatir de raiz la institucidén de la encomienda -y qui-
zds hasta el hecho mismo de la conquista- o, aceptando con
realismo que se trataba de algo irreversible, ir gandndole
terreno hasta humanizarla lo mas posible? Las Casas como
ya es sabido, optaba por el primer miembro del dilema.
Vasco de Quiroga o Toribio de Mogrovejo son representantes
eximios -y puede que histéricamente mds eficaces- de
la segunda alternativa. Pero no sin que su vida estuvie-
se atrozmente marcada por la duda. Dussel hace notar
cémo Santo Toribio "tuvo a lo largo de todo su gobierno
agudos escrupulos de conciencia; no sabia si debia reme-
diar personalmente los abusos -y con ello enemistarse con
los encomenderos y autoridades- o permitir, bien que
mejorando, la situacidén presente". Y cita una frase de
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una carta en la que Toribio, cansado de tal situacidn,
afirma que desearia "amanecer una mafiana en un monaste-
rio".

Puede imaginarse la dificultad de esta situacidn y
el grado de conflictividad que es capaz de crear incluso
entre aquellos mismos que necesitan estar unidos para lu-
char por el indio. Pero esto no los invalida para noso-
tros, sino al revés: los hace hijos de nuestra misma
tierra.

Y con esto quedan suficientemente ambientados estos hom-
bres a cuya "teologia de la liberacidn" quisiéramos intro-
ducir ahora.

II. LINEAS TEOLOGICAS

1. Critica de la religién y experiencia de Dios

Avid quatro afios que, para acabarse de perder esta tierra, se
descubrié una boca del infierno por la cual entra cada afio grand
cantidad de gente, que la cobdicia de los espafoles sacrifica a
su dios, y es una mina de plata que se llama Potosi. (P. 5).
Este famoso texto de Domingo de Santo Tomds, obispo
de la Plata, esta fechado el 1 de julio de 1550. Trescien-
tos afios antes de que Marx hablase del fetichismo del
dinero, el autor de esta carta denuncia ese mismo fetichis-
mo con una seriedad tal que le ha lievado a concluir que
los espafioles ~aun cuando hayan hecho de la evangelizacidn
cristiana la razdén Jjustificadora de 1la conquista- no
son cristianos sin embargo. Y no lo son porque su dios
es simplemente otro: no el Dios de Jesus, sino la plata
del Potosi. El idolo reclama sacrificios humanos, y por
eso su existencia supone el T'"acabarse de perder esta
tierra". A cambio de esos sacrificios humanos, sus adora-
dores (los espafioles) disfrutan del favor del dios: se ha-
cen duefios de la plata. Por dura que sea, esta acusacidn
se repite como un estribillo:

Por donde quiera que van (los espafioles) queman con
sus pies las hierbas y la tierra por donde pasan, y ensangrientan
sus manos matando y partiendo por medio nifios, ahorcando in-
dios, cortando manos y asando algunos indios e indias.
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Y todo esto ¢por qué? El autor del texto es bien ex-—
plicito: :

porque no les dicen donde hallaren oro, que esto es su apellido
y no el de Dios.. Ni los unos ni los otros pueden oir el nombre
. de cristianos, mas que demonios y basiliscos. (P. 53).

La misma argumentacién encontramos en Fray Tomds de
Ortiz, quien después de haber constatado que "en esta tie-
rra hay mds dafio del que alld han informado, porque una
cosa es oirlo y otra verlo", aduce de ello la siguiente
razon:

Vi que el dios... que les ensefian y predican es: dadme oro, dad-
me oro. (P. 51).

El nombre de Jesis significa "Dios salva". El1 Dios que
se anuncia aqui se llama "dadme oro". La consecuencia que
habia sacado el obispo de Cartagena es bien impresionan-
te: los espafioles son tan poco cristianos como los indios:
"ni unos ni los otros pueden oir el nombre de cristianos".
Y aun cabria introducir una matizacidén favorable al indio:
el espafiol no puede oir el nombre de cristiano porque
su dios es otro: es el oro. El indio por la visidn falsea-
da que de él1 ha recibido a través de los conguistadores.

Ver en esa situacién un remedo de la problemdtica de
nuestro mundo, ¢es estirar demasiado las cosas, O es
mds bien tomar en serio a la historia como maestra de la
vida? También hoy el capitalismo se profesa religioso,
pero su unico dios es el oro. ¢No serd el socialismo
ateo la versién moderna del indio "que no puede oir el nom-
bre de cristiano"?. La iglesia se ha dejado engaflar muchas
veces por el nivel agresivo de este hecho. Los obispos
latinoamericanos del XVI fueron aqui mds agudos, o quizds
mids cristianos: junto con la critica del paganismo de los
indios, llevaron a cabo una critica de la religidén de los
conquistadores. Ello les llevd a anticipar la posterior
denuncia de Marx, sobre la utilizacidén ideoldgica de
la religidén como enmascaramiento de la injusticia. Agustin
de la Corufila, en una carta al rey, de 1567, en la que
ha escrito que "es tanta la miseria de estos naturales,
que todos ellos no tienen posibilidad para dar una torti-
lla de maiz", concluye: '
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La doctrina que estos doctrineros ensefian es, con la boca el
Paternoster, y con sus obras, fornicar y adulterar y tomarles
sus hijas y aun mujeres..Yo ando siempre visitdndolos. (P. 356).

Y a esta critica de la religidn que es, en definitiva,
una denuncia de la idolatria y de su significacién, no
sélo. personal, sino social, contraponen nuestros obispos
la alusién a una experiencia del Dios verdadero, la cual
acontece en el clamor del oprimido. Dios es Aquel gue
nos llama en el clamor del pobre (Mt 25,31ss) precisamen-
te porque se define como Aquél que "escucha el clamor"
del pobre. Desde esta experiencia se comprende gque el
Exodo se convierta en un punto de referencia importante
y espontdneo, para la teoclogia que manejan estos obispos.
En este punta se da una coincidencia, incluso expresa,
con lo que ha sido sefalado como una de las caracteris-
ticas de la actual teologia de la liberacién. He aqui
algin ejemplo de esas espontdneas referencias al Exodo:

Los clamores destos naturales por los grandes y muchos agravios
que reciben de los espafioles les llegan a los oidos de Dios.
(P. 103).

Y todavia es mds expresa la referencia en este otro
pdrrafo de Juan del Valle, que merece ser citado integror

hasta la ora de agora estdn los indios adn peer tratados gue
cuando entré en la tierra, porque el licenciado Brizefio y sus
compafieros an sidc méds conquistadores para destruir los indios
que jueces del rey, de manera que paresce esta tierra mds tie-
rra de Babilonia que de don Carlos, y a esta ecausa no a abida
doctrina ni la puede aver entre los naturales..que es cierto san
mas fatigados que los iraelifas en Egipto. (P. 351).

; Sirvan estos ejemplos para mostrar cémo estamos ante
un tema gque modernamente ha vuelto a ser suscitado a
propdésito de las relaciones entre fe y justicia: el verda-
dero antagonista del Dios biblico lo constituye la idola-
tria, aln mds que el ateismo, y el ateismo en cuanto difi-
cilmente dejara de entrafiar alguna forma camuflada de
idolatria. Porque practicamente todas las opresiones de
la historia se han cometido en nombre de alguna idolatria.
Esto significa, para un modelo de iglesia liberadora, que
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eclesial, lejos de excluir la opcidén de clase, parece que
mds bien la impone, desde el momento :en gue nos encontra-
mos ante una situacién de opresién. Para una aplicacidn
moderna de estos textos cabria decir: podra discutirse
si nos hallamos o no en una situacién de opresidén, pero
lo que no se puede discutir es que, si hay situacidn
de opresidén, ella exige de nosotros una opcién de clase.
Y la postura de la iglesia actual parece haber sido la
contraria: no ha negado la existencia de la situacidn de
injusticia, y sus denuncias contra el cardcter opresor
del sistema capitalista han sido bien claras. Perd, en cam-
bio, admitido esto, se sigue mostrando reticente ante la
idea de una opcidén de clase. Lo cual no puede menos de e-
vocar la sospecha de que esa reticencia no es evangélica,
aunque se ampare de evangelio: es la reticencia de quien
eSté situado al otro lado de la trinchera, de gquien perte-
nece a lo gue Las Casas llama ldcidamente: ®"nosotros ,
los espafnoles".

Esta opcidn, ayer como hoy, no deja de ser conflictiva.
Un obispo mexicano escribia en 1609 a propdsito de los re-
ligiosos:

N

El dla que los religiosos faltaren a los indios les faltard todo su
amparo. Porque como la tierra estd toda llena de gente que no
trata sino s6lo de su interés y ése no lo pueden alcanzar si no
es desollando y gastando al indio en vida y salud..(P. 99).

Otra vez este texto pone el dedo en la llaga con la lu-
cidez de lo elemental: en la lucha de clases no se trata
de una cuestién de belicosidad. Se trata de una cuestidn
de intereses. Y hay unos intereses que no pueden llevarse
a ‘cabo sino "desollando y gastando" a la clase opuesta.
Este texto tan simple desenmascara mejor que mil Ffiloso-
fias la irrealidad de todo pretendido interclasismo.
O mejor: "el unico verdadero interclasismo es aquel que
pasa a través de la opcidén -conflictiva incluso- por el
indio. Hasta el extremo de que los misioneros no hallan o-
tra solucidén para poder civilizar y evangelizar que el
‘crear reducciones con indios unicamente y a las derechas
como en la iglesia primitiva", como escribia al Rey Vasco
de Quiroga en 1531 (P. 46): en una especie de "antiapart-
haid" que sélo es tal porque es un "aparthaid" defensivo.
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por el Sefior. Y ese grupo son los marginados, los pobres,
oprimidos o persequidos, personificados en el pasaje luca-
no por los pastores, y en coherencia perfecta con toda
la teologia del tercer evangelio, supuesto que este versi-
culo (Lc 2,14) es claramente redaccional. Y todo esto no
niega ni coarta la universalidad del evangelio, sino
que, simplemente, no dice por doénde pasa esa universali-
dad. A todos es ofrecida la posibilidad de optar por
los pobres y de encontrar en esa opcidén "insensata" la
Buena Noticia de Dios. Y asi es como parecen haberlo enten-
dido los primeros obispos latinoamericanos, para quienes
esta opcidn "de clase" constituye mds una evidencia que
un problema, hasta el punto de que piensen que "no hay
cosa mds encomendada por Dios". Asi el tercer Concilio
Provincial de Lima decreta:

Mo hay cosa que en estas provincias de las Indias devan los pre-
lados y demds ministros...tener por mds encargada y encomenda-
da por Cristo nuestro Sefior...que el tener y mostrar un paternal
afecto y cuidado al bien y remedio de estas nuevas y tiernas plan-
tas de la Iglesia, como conviene que hagan los ministros dec Cristo.

Y la razdn que aduce el concilio para ello arranca pre-
cisamente del trato social que estdn recibiendo esos
indios:

Ciertamente, la mansedumbre de esta gente y el perpetuo traba-
jo con que sirven, y su obediencia y subjecién natural podrian
con razén mover a cualquier hombre, por d&speros y fieros que
fuesen, para que holgasen antes de amparar y defender estos
indios que no perseqguirlos y dejarlos despojar de los malos y a-
trevidos. Y asi, doliéndose grandemente este santo sinodo de que
no solamente en tiempos pasados, sinc que también el dia de oy
muchos procuran hacer lo mismo, ruega por Jesucristo y amones-
ta a todas las justicias y gobernadores que se muestren piado-
sos con los indios...(P. 87-88).

La elementalidad casi evidente con que estd formulado
el texto no debe hacer que se nos pase por alto el rigor
de su argumentacidén: los indios han de ser bien tratados,
no meramente para que asi rindan mds a quienes los explo-
tan, sino porque son dignos de ello ("su mansedumbre y
bondad natural"). Y en segundo lugar, se dice que los
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indios han de ser bien tratados, porque el trato habitual
gue reciben, aunque pasa como cosa normal, no merece
el nombre de trato digno y bueno. De ahi que la obligacidn
de los obispos de ser padres para con ellos (comienzo del
texto) se concreta precisamente en "amonestar a todas las
justicias y gobernadores" que se muestren buenos con e-
llos. En estos tres puntos tan elementales, que parecen
evidentes, se contiene el germen de toda una opcién de
clase.

De cdémo vivian esta recomendacién del Sinodo algunos
de nuestros obispos nos da idea este par de textos. ElL
primero pertenece al Testamento de Bartolomé de las Casas:

Porque por la bondad y misericordia de Dios que tuvo a bien de
elegirme por su ministto sin yo se lo merecer, para procurar y
volver por aquellas universas gentes de las que llamamos Indias...
sobre los dafios, males y agravios nunca otros tales vistos ni oi-
dos, que de nosotros los espafioles han recibido contra toda ra-
z6n e justicia...(P. 333-34).

El segundo texto se contiene en una larga carta de Cris-
tébal de Pedraza, obispo de Honduras, dirigida al Rey y
al Consejo de Indias en Espafia:

Y digo, Sefior, que por el cargo y oficio de protector que yo no
quiero ninguna cosa mé&s hacer en esto que el servicio a Dios y
a V.M. y mirar por estos pobres indios que tan maltratados son
y tan vejados y atormentados.. y que los maten a palos... como
a esclavos y que no tengan quien los valga.. y que los espafio-
les no les den ni una blanca ni una camisa... y ansi desespera-
dos los hombres como las mujeres se an ahorcadc muchos de e~
lios... Yo que soy el Padre de los indios... (P. 346).

Su ministerio eclesial, en cuanto servicio de unidad,
no lleva, pues, a estos hombres a una neutralidad sospecho-
sa entre el indio y el espafiol, sino a una clara opcidn
por el indio. El "servicio a Dios" viene descrito como un
"mirar por estos pobres indios". Se trata de una "opcidn"
porque ambos obispos, en realidad, son espafioles y no in-
dios. Pero entre las causas que llevan hasta esa opcidn
estd, para Las Casas, el que ese agravio lo han recibido
precisamente de ."nosotros" 1los espafioles. El ministerio
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