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SACERDOCIO COMUN
Y
SACERDOCIO MINISTERIAL

DISTINCION Y RELACIONES

Albexrt Vanhoye, S§.J.

Un insigne profeson def Pontificfo Tnafitutd B(bLico de
Roma. desanrclla un fema que nos puede ayudan {nmensamente
a comprenden mejor La esencia de La voedeibn cristiana, en
cualquier forma de seavielo que se eonchede. EE antfoulo
que aquld condensamos apareci6 oniginabmente en Nouvelle Re
vue Théologique, 97 (1975), 193-207 .

¢Hay alglin elemento especifico en el sacerdocio ministe-
rial?. éQué diferencia existe entre sacerdocio comlin v sacer-
docio ministerial?.

Para dar una respuesta adecuada hay que buscar un camino
entre dos escollos opuestos: el de la confusidén y el de la se
paracién. Una separacidn excesiva lleva negar en la practica
‘el sacerdocio comiin. Un querer afirmar el valor del sacerdo-
‘cio comfin puede llevar a una confusidn de todo y a no dejar
%lugar para el sacerdocio ministerial: o bien todos los minis-
lterios pueden ser ejercitados por los laicos, o bien se dice
igue por ser sacerdotes en su vida concreta, no necesitan va
lde ministerios.
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Es importante pues clarificar la distincidn y la rvela-
cién entre ambos. Distincidn sin separacidn, relacidn sin
confusidén, de modo que cada uno tenga su justo wvalor.

1. Novedad de La posicibn cristiana respecto al sacerdocic.

El N.T. se muestra extremadamente reticente respecto
las categorias sacerdotales del A.T. bajo su aspecto ritual
Los Evangelios nunca aplican a Cristo el término "hiereus”,
ni dicen gque se haya ofrecido en sacrificio. Frecuentemente
expresan una posicién polémica contra la concepcidn ritual
de la religidn (cfa.Mc.7 ¢y par.). Tampoco Pablo emplea Hie-
sews ni archienews. Jamds en el N.T. se da un titulo sacer-
dotal a los ministros de la Iglesia. Un pequefio nimero de
textos hablan de los cristianos como sacerdotes (1 P 2,5-9;
Ap 1,6; 5,10; 20,6).

Por lo que respecta a Cristo hay un escrito del N.T.
que es la excepcidn. La carta a los Hebreos aplica a Cristo
los titulos de "hiereus" y "archiereus" y describe la obra
de Cristo en categorias sacerdotales. Pero este documento
insiste mucho en las diferencias y nos permite asi compren-
der mejor la reticencia de los otros. E1 autor observa que
el culto antiguo era ritual, exterior, convencional. Frente

a €1 ropone el culto real, personal, existencial inaugurado
por Cristo.

La concepcién antigua presentaba una santificacidn ne-
gativa, realizada por medio de separaciones rituales. Cristo
por el contrario nos presenta una santificacién positiva,
obtenida en la existencia concreta.

La percepcidén de esta diferencia radical es la que lle
va a los cristianos a abstenerse, en un principic, del voca
bulario antiguo. Mas tarde se hacen mas sensibles al hecho
de gque el misterio de Cristo constituye la plenitud del cul
to antiguo y utilizan las categorias antiguas, pero sehalan
do bien las diferencias.

Hebreos subraya en el culto antiguo el mantenimiento
de las separaciones:
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- Separacidn entre pueblo y sacerdote (el pueblo no pue
de entrar en el santuario, s6lo el Sumo Sacerdote).

~ Separacidn entre sacerdote y victima (el sacerdote no
se puede ofrecer a si mismo porque es pecador; la vie-
tima no se puede ofrecer a si misma, porque es bestia) .

- Finalmente la imposibilidad de una verdadera unidn en—
tre la victima y Dios, pues un animal no puede obtener
una auténtica comunidn con Dios.

En Cristo todas las separaciones son abolidas. Se ofre
ce a si mismo. En lugar de animales ofrece su obediencia
personal que le lleva hasta la muerte (He. 10,5-10). No ha
buscado ceremonias simbdlicas, convencionales, sino gue ha
tomado su propia existencia. En Cristo queda borrada la dis
tincidn entre sacerdote y victima, entre culto y vida. Por
otra parte este sacrificio, cumplimiento de la voluntad de
Dios, transforma la humanidad de Cristo y la une perfecta-
mente a Dios. Asi se suprime de golpe tanto la separacién en
tre la victima y Dios como la de entre el sacerdote y Dios.
La Gltima separacién entre el sacerdote y el pueblo, queda
también abolida porgue el sacrificio de Cristo es un acto
de solidaridad extrema con los hombres, en gue Cristo toma
sobre si su muerte de pecadores.

Esta abolicidn de todas las separaciones cambia total-
mente la situacidn religiosa de los hombres y constituye el
fundamento del sacerdocio comiin de la Iglesia entera.

7. Consecuencia: sacerdocio comin de £os cnistianos.

Las barreras entre el pueblo y Dios han sido suprimi-
das. Ya no es s8lo el sumo sacerdote el que tiene el privi-
legio de poder entrar una vez al aio en el santuario. Todos
los cristianos tienen acceso a Dios.

Otro aspecto importante del sacrificio es la ofrenda
del sacrificio. Todos los cristianos son invitados a ofrecer
sacrificios. E1 N.T. no hace distincidén en esto entre sacer-
dotes y simples fieles. Pero se trata de racrificios de un
¢énero nuevo; deben ser hechos segfin la imagen del sacrifi-
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cio de Cristo. Todos los cristianos son invitados a ofrecer,
no ritos convencionales, sino su propia existencia.

San Pablo presenta esta perspectiva en un pasaje impor
tante de Romanos, pasaje que introduce la parte exhortativa:

"Os exhorto, pues, hermanos, por la misericordia de Djos,
a que ofrezcais vuestros cuerpos como una victima viva,
santa, agradable a Dios: tal serd vuestro culto espiri-
tual” (Ro.12,1).

Pablo emplea raras veces el vocabulario sacrificial o sa
cerdotal. Aqui lo hace para indicar,no una ceremonia cristia
na, sino la ofrenda de la existencia cristiana, e inmediata
mente relaciona este tema con el de la biisqueda de la volun
tad de Dios (Ro.12,2). El sacrificio de Cristo se define en
efecto como obediencia (Fil.2,8; Ro.5,19), adhesidn concretn
a la voluntad de Dios. El mismo sacrificio personal se re-
quiere de todos los cristianos.

Hebreos sigue la misma orientacidén. Tras haber recordado
que Cristo ha venido para "hacer la voluntad de Dios" (10,
7-9) ofreciendo su propio cuexpo (10,10), el autor exhorta
a los cristianos a "hacer" ellos también "La voluntad de
Dios™ (10,363 13,21; cfr. 5,8-90).

Al mismo tiempo que obediencia filial hacia Dios, el sa-
crificio de Cristo fue un acto de solidaridad con los hom-
bres hasta la muerte. Paralelamente los sacrificios de los
cristianosideben consistir en una vida de caridad:

"No os olvideis de hacer el bien y de poner en comin
E}os recursos; esos son los sacrificios que agradan
"a Dios" (Heb.13,16).

Esta definicidén de los sacrificios cristianos se encuen
tra situada inmediatamente después de un pasaje en que el au
tor se opone a la antigua concepcidn del culto, que daba una
importancia fundamental a las obsexvancias externas. En ade-
lante ya no se puede concebir a la religidn como un coniunto
de practicas exteriores, de gestos convencionales que se aba
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den a la vida. San Pablo polomizg an €.
rios pasajes (G&1.4,9-10; £,6; Col.Z,16, 1
existencia misma donde ahora debe establecerse la religidn.
El sacrificio de Cristoc no ha consistido en ritos exiterio-
res. Cristo ha tomado su propia existencia transforméndola,
gracias a la oracibn, en una ofrenda perfecta presentada a
Dios {(cfr. Heb. 5,1~8; Mt. 26,35-42). Los cristianos deben
a su vez tomar su propia existencia y hacer de ella una
ofrenda a Dios. Lo mismo Pedro (cfr.1 Pe.2,5 en contexto
de buena conducta 1,22-2, 12).

o

El culto cristiano no consiste, pues, en ritos materia
les, sino en sacrificios que son a la vez espirituales y
-reales, i.e., en sacrificios gque parten del fondo del alma,
ddcil al Espiritu Santo (sacrificios espirituales). En otras
palabras se trata de asumir seglin la inspiracién de Dios to
das las responsabilidades concretas (personales, familiares,
sociales, nacionales, internacionales).

3. Agirmaciones del sacerdocio comin.

Para designar este aspecto fundamental de la vida cris
tiana, la palabra "sacerdocio" no aparece en San Pablo -tam
poco la aplica ni siquiera Cristc. En su sentido antiguo,
ritual, se aplica mal a la nueva realidad de un sacerdocio
existencial.

Hebreos muestra que los cristianos gozan de privilegios
sacerdotales, pero tampoco les llama explicitamente sacerdo
tes. Lo hace implicitamente cuando despuds de haber llamado
a Cristo "sumo sacerdote" (2,17; 3,1) declara que "hemos ve
nido a ser participes de Cristo" (3,14). Se entiende que ser
participe de Cristo es ser participe del sacerdocio de Crig
to. Hebreos 10,14 confirma esta inhterpretacidn: "mediante
una sola oblacion ha Tlevado a l1a perfeccidn para siempre a
los santificados". La traduccién no puede expresar todos
los matices del verbo "teleioun", ver perfecto. En los Seten
ta tiene un sentido sacerdotal; designa la consagracién de
los sacerdotes. En Hebreos el autor tiene en cuenta este
sentido;en 2,10: 5,9; 7,28 se aplica a Cristo v del contexto

i

se ve que se refiere a La consagracidn sacerdotal de Cristo,
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consagracién no ritual, sino real, gue se hace por medio de
los sufrimientos (2,10:;5,8) v consiste en una transformacidn
profunda de la humanidad de Cristo; esta consagracidn es
pues un verdadero "llevar a la perfeccidn”. El texto més cla
ro es 5,8-10: “con lo que padeci6 aprendid la obediencia y
llegado a la perfeccion... ha sido proclamado por Dios sumo
sacerdote”.

El verbo "11§var a perfeccidn" se aplica a la transfor-
macidén radical de la humanidad de Cristo por la cual gueda
hecho sacerdote.

Esta consagracidn tiene un aspecto nuevo, diferente a
las consagraciones antiguas. En el sistema antiguo la consa-
gracidn vale Unicamente para el gue la recibe, convirtiZndo-
lo en sumo sacerdote y habiliténdolo para entrar en el san-
tuario. En el caso de Cristo la consagracidn vale también pa
ra el pueblo. El mismo verbo se usa en pasiva: "Cristo fue
hecho perfecto, fue consagrado" vy en activa: "Cristo wvuelve
perfecto, consagra”. En el acontecimiento de la Pasidn, Cris
to "fue hecho perfecto™ (5,9) y "ha hecho perfectos para
siempre a aquellos que é1 santifica". Cristo recibe el sacer
docio y al mismo tiempo lo comunica.

La explicacidn de esta novedad reside en el hecho de
. - . .

que la consagracidn de Cristo ha sido verdaderamente una
transformacidén del hombre que se ha realizado por un acto de
solidaridad, un acto solidarizante. Por eso la consagracidn
no vale finicamente para un hombre sino para el hombre, para
todos los hombres, a no ser que ellos mismos <e clierren a la
eficacia de este acto (cfr. Heb.5,9).

La afirmacidén se hace explicita en varios pasajes del
Apocalipsis(1,6; 5,10; 20,6) de parecido contexto en que se
relaciona el sacerdocio de los cristianos con la sangre de
Cristo. La expresidn estd tomada del Exodo 19,6, segin el
texto hebreo. Del mismo pasade del Exodo, peroc en la versidn
gqriega de los Setenta proviene la expiesidn del 1 Pe:

"Al acercaros a é1, piedra viva desechada por los hombres,

pero elegida y digna de honor a los ojos de Dios, tam-
bién vosotros, como piedras vivas, vais entrando en Ta
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construccion del templo espiritual, formando un sacer
docio santo, destinado a ofrecer sacrificios espiritua
les que acepta Dios por Jesucristo” (I Pe 2,4-5).

"Pero vosotros sois linaje elegido, sacerdocio real,
nacion santa, pueblo adquirido" (I Pe 2,9).

Este texto nos lleva en primer lugar al sacrificio real,
existencial de Cristo, rechazado por los hombres y glorifi-
cado por Dios; expresa a continuacidén la vocacién de los
.cristianos a hacer ofrendas semejantes, i.e. no rituales, si
no "espirituales" (el contexto muestra que "espirituales”
no se opone a "reales", sino que por el contrario exige ese
aspecto). Ahi es donde se sitla la afirmacidn del sacerdocio
com@n.

Al sacerdocio real de Cristo corresponde pues el sacer-
docio real de todos los cristianos, invitados a acercarse a
Dios con su vida concreta.

4. EL Lugan def sacendocio ministernial .

Entonces ¢cudl es el lugar del sacerdocio ministerial?.
Tiene un lugar que es a la vez indispensable y subordinado.
Hasta ahora hemos insistido en las semejanzas entre el sacer
docio real de Cristo y el de los cristianos. Pero hay una di
ferencia fundamental: Cristo ha sido capaz de realizar perso
nalmente el culto existencial perfecto (cfr. Heb.9,14); los
cristianos no son capaces de realizarlo por ellos mismos. Es
Gnicamente unidos a Cristo como pueden llevar su vida hasta
Dios en una caridad auténtica hacia sus hermanos. Todos los
textos que hemos citado expresan esta necesidad, aungque no
lo hayamos subrayado. E1 texto de I Pe, el mas explicito, es
particulammente organismo sacerdotal. No se trata pues de un
sacerdocio individual, sino de un sacerdocio comlin, sacerdo-
cio de todo el cuerpo de Cristo unido. Y la relacién con Cris
to es el maAs importante elemento: lo expresa Pedro al comien

zo y lo repite al final: los sacrificios son "aceptos por me
diacidn de Jesucristo".



Los otros textos presentan indicaciones semejantes.

En el sacrificio de Cristo se distinguen pues dos as-
pectos: el aspecto del culto y el aspecto de la mediacidn.
El aspecto del culto se encuentra en el sacerdocio de todos
los cristianos, llamados a abrir a la accidn transformante
de Dios su existencia concreta. E1 aspecto de la mediacidn
pertenece exclusivamente a Cristo. "Porque hay un solo Dios,
y un solo mediador entre Dios y Tos hombres, Cristo Jesiis,

hombre también, que se entregd a s mismo como rescate por
todos" (1 Tim.2,5).

La posibilidad para los cristianos de rendir culto a
Dios no existe sin la mediacién de Cristo.

Esta situacidén debe ser manifestada objetivamente de
alguna manera en la vida cristiana, va que es fundamental
para el sacerdocio de los cristianos. En esto ‘precisamente
consiste la funcién del sacerdocio ministerial: ser el sacra
mento de la mediacidén de Cristo, manifestar la presencia de
Cristo mediador, de modo que los cristianos puedan acoger
explicitamente esta mediacidén.

¢ Al servicio de Cristo, "mediador de una nueva alianza”
(Heb. 9,15;8,6) son constituidos "ministros de la nueva
alianza" (2Cor.3,6), que actualizan su presencia a través
de la diversidad de tiempos y lugares. Su capacidad para
ejercer esta funcidn no es de origen humano sino divino

(2 Cor.3,5). Asumen el "ministerio de la reconcaliacidn"
(2Cor 5,18) no por propia autoridad, sino como embajadores
de Cristo (2C0r.5,20; cfr. Mt.28,16~-20; Jn.20,21-23).

El 8inodo de 1971 habla del "Gnico ministerio del Nue-
vo Testamento, que continGa la funcidén del Cristo mediador
" (lra. parte n.4). La referencia a Cristo mediador pare

ce preferible a La de Cristo cabeza, que vela la funcidn
propia de Cristo sacerdote de poner la comunidad en rela-

cién con Dios y puede ademds favorecer una concepcidn auto:
ritaria del ministerio.

Puede aqui ser fitil precisar la distincidn entre el

culto sacramental cristiano y el culto simplemente ritual.
Ambos comportan ceremonias simbélicas. Pero en el culto an

- 67-



tiguo tales ceremonias no estaban en relacién con una ofren
da existencial total y perfecta, por la sencilla razdn de
gue tal ofrenda no existia. Se pensaba que el culto tenia
valor en si mismo. Los sacramentos cristianos, por el con-
trario, no se presentan como ceremonias que tienen valor

en si mismas. Todo su valor les viene de su relacifn con la
la Unica ofrenda existencial vy perfecta que existe: la de
Cristo y de la posibilidad que dan a los fieles, gracias a
esta relacidn, de transformar su propia existencia concreta.

Siendo sacramental, el sacerdocio ministerial es, en
cierto sentido, secundario, o mejor, subordinado. Lo gque im
portan son las existencias reales. El sacerdocio ministe-
rial no es el fin,sino el medio para poner en relacidn las
existenciasr reales (la de Cristo y la de los cristianos) .
Estd al servicio del sacerdocio de Cristo y del sacerdocio
comGn. 8in el de Cristo no tendria contenido, sin el comfn
no tendria utilidad ni sentido. Por eso es secundario.

Sin embargo es indispensable, porque sin este medio de
relacidn la existencia de los cristianos no estaria efecti-
vamente sometida a la mediacién de Cristo y no podria por
tanto transformarse en un sacrificio digno de Dios. Rehusar
esta mediacién sacramental equivale a rehusar la mediacidh
de Cristo para caer en el subjetivismo y el individualismo
religioso. Se opone a la economia de la encarnacidén y a la
existencia de la Iglesia como cuerpo de Cristo.

Una observacidn hay que hacer aqui. La mediacién de
Cristo no consiste en poner a cada fiel individualmente en
relacién con Dios, sino gue consiste en unir a todos los
creyentes en un solo pueblo de Dios. Lo mismo que el sacri-
ficio de Cristo fue al mismo tiempo un acto de unidn con
Dios y de unién con los hombres, también su mediacibén com-
prende indisolublemente unidos estos dos aspectos, reagru~
par a todos los hombres y unirlos a Dios: "'Pues por €1,
unos y otros tenemos acceso al Padre en un mismo Espiritu”
(Ef.2,18). No se puede aceptar la mediacidn de Cristo para
ir a Dios sin aceptar al mismo tiempo entrar en el cuerpo
de Cristo que es la Iglesia.

Como signo de Cristo mediador, el sacerdocio ministe-
rial ademi3s de dar concretamente a cada fiel la posibilidad
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